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Sommer, Das Gesetz

Das Gesetz: Zur theologischen Verwendung
eines juristischen Begriffes
Beispiele aus der Reformationszeit

Matthias Skat Sommer, Aarhus*

I. Einleitung: Was ist das Gesetz?

Man konnte vermuten, dass die Juristen glauben, der Um-
gang mit dem ,,Gesetz* bzw. den ,,Normen“ sei allein ihre
Doméne. Das ist aber nicht der Fall;! das Gesetz ist seit
Anbeginn der christlichen Religion im ersten Jahrhundert
n. Chr. auch ein theologisches Thema, und schon das Alte
Testament — der &lteste Teil der Bibel — zeigt, dass das alte
Israel und die tibrigen Religionen des Nahen Orients mit
dem Thema vertraut waren.?

Ahnlich wie Juristen haben sich auch Theologen im Laufe
der Geschichte stets mit dem Gesetz beschéftigt und ver-
sucht, mit Hilfe von Gesetzen eine Ordnung zu erschaf-
fen. Aus theologischer Perspektive meint der Begriff des
»Gesetzes™ daher: Wie soll die Welt geordnet werden und
zu welchem Zweck? In diesem Sinne hat ,,Gesetz*“ auch

Der Autor arbeitet an seiner Dissertation zu Niels Hemmingsen
an der Universitat Aarhus (Danemark) und war im April und Mai
2016 in Bonn als Gastwissenschaftler am Institut fiir Deutsche und
Rheinische Rechtgeschichte titig. Den Herren Professoren Dr.
Bo Kristian Holm (Aarhus) und Dr. Mathias Schmoeckel (Bonn)
sind fiir viele hilfreiche Anregungen wihrend der Fertigstellung
des Aufsatzes herzlich gedankt. Die sprachliche Korrektur des
Textes eines nicht-Muttersprachlers iibernahm freundlicherweise
Frau Wissenschaftliche Mitarbeiterin Kristina Schénfeldt (Bonn).
Abkiirzungen in den FuBnoten folgen Schwertner, Internationales
Abkiirzungsverzeichnis fiir Theologie und Grenzgebiete, 3. liber-
arbeitete Auflage, 2014.

Vgl. die interdisziplindren Zugange zum Thema ,,Gesetz von Natur-
wissenschaften, Rechtswissenschaften, Theologie und Philosophie
her in Welker/Etzelmiller (Hrsg.), Concepts of Law in the Sciences,
Legal Studies, and Theology, 2013.

Vgl. zum Thema Gesetz in verschiedenen Bereichen der Theolo-
gie den entsprechenden TRE-Aufsatz. Die Urspriinge des theolo-
gischen Verstandnisses vom Gesetz sind in den biblischen Biichern
des Alten und Neuen Testaments zu finden, so z.B. die Kasuistik
im Lev 19 ff., der Dekalog im Ex 20,2-17/Deut 5,6-21 und die
Bergpredigt im Matt 5-7. Die Gesetzes- und Evangeliumstheologie
des Apostels Paulus (s. z.B. Rom 10,1-13) bildet in der neueren
exegetischen Forschung ein eigenes, hochkomplexes Phdnomen;
vgl. hierzu Wright, Paul: In Fresh Perspective, 2006 (Vertre-
ter des sog. ,,Radical New Perspective on Paul®), und Stendahl,
Paul among Jews and Gentiles, 1976 (Vertreter des sog. ,,New
Perspective on Paul®). Eine Bewertung der Bedeutung der ,,New
Perspectives® flir die lutherische Theologie bietet Holm, Beyond
juxtaposing Luther and the ,new perspective on Paul‘, LuJ 80
(2013), S. 159, sowie Schroter, ,The New Perspective on Paul® —
eine Anfrage an die lutherische Paulusdeutung?, LuJ 80 (2013),
S. 142, und Slenczka, Die Neue Paulusperspektive und die lutheri-
sche Theologie, LuJ 80 (2013), S. 184.
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eine ethische Konnotation. Aus der Sicht von Theologen
sind Gesetz und Ordnung von Gott bestimmt; die Errich-
tung einer guten Ordnung in der Welt meint damit zugleich
die Erschaffung einer gottlichen Ordnung. Im heutigen
modernen Europa, gepridgt von Sdkularisierung® und der
theologischen Distanzierung von der Uberbetonung einer
bestimmten Ordnung* — in Abgrenzung zur Herangehens-
weise der Theologie im Dritten Reich — wirken solche Ge-
danken eher fremd.

Fiir die Theologen der Reformationszeit war dies jedoch
eine Selbstverstindlichkeit. Bevor im Folgenden anhand
dreier Beispiele aus dem 16. Jahrhundert gezeigt werden
soll, welche Gedanken sich die deutsche Reformatoren
Martin Luther (1483-1546) und Philipp Melanchthon
(1497-1560), sowie ihr dénischer Schiiler und Kollege
Niels Hemmingsen (1513-1600) tiber das Gesetz gemacht
haben, soll kurz auf das Gesetz als Problem der Theologie
eingegangen werden.

I1. ,,Gesetz* als theologisches Problem

Aus traditioneller, protestantisch-theologischer Sichtweise
ist das Gesetz — genauer gesagt das theologische Verstand-
nis davon — ein Begriff, der auf theologische Unvollkom-
menheit hinweist; anders gesagt, was sollte ich getan ha-
ben? Dabei arbeitet die evangelische Theologie mit dem
Begriffspaar ,,Gesetz und Evangelium*: Im Gesetz sieht
der Christ wie in einem Spiegel, was er tun sollte, um Got-
tes Ordnung auf Erden zu bewahren. Im Evangelium — das
heiBt fiir Luther die biblische Botschaft von dem Tod und
der Auferstehung Jesu Christi — kommt hingegen Gottes
Gnade dem Christ entgegen, die die Werke eines Chris-
ten fiir nichts hilt; hier geht es um Glauben und Liebe.
Dieser Gegeniiberstellung von Gesetz und Evangelium be-
gegnet man schon in den theologischen Schriften Luthers
und Melanchthons; Luther bevorzugt den Begriff des Ge-
bots statt des Gesetzes, wihrend der Begriff des Gesetzes

Vgl. zur gesellschaftssoziologischen Theorie der Sikularisierung
Taylor, A Secular Age, 2007. Eine kirchengeschichtliche Untersu-
chung von der Sdkularisierung bietet McLeod, Religion and the Peo-
ple of Western Europe, 1789-1989, 2. Auflage, 2000.

4 Zum Beispiel im Frithwerk des Géttinger Theologen Friedrich Go-
garten, der — dhnlich wie der Bonner Jurist Carl Schmitt — eine politi-
sche Ethik verfocht, die durchaus antidemokratisch war, s. Gogarten,
Politische Ethik, 1932, und Bonner Schmitt, Politische Theologie,
1922.
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héufiger bei Melanchthon vorkommt.®> Populdr wurde das
Thema Gesetz wohl erst durch Lucas Cranach dem Alteren
(1472-1553), den ernestinischen Hofmaler und Wittenber-
ger Biirgermeister, der durch tiefe berufliche und emo-
tionale Verbindungen mit Luther und Melanchthon® die
Bildseite der lutherischen Reformation schuf. Seit 1529
fertigte Cranach eine ganze Reihe von Allegorien iiber das
theologische Thema ,,Gesetz und Evangelium® aus, womit
er ,,den positiven Gehalt der Reformation in der Formen-
sprache der Kunst* zum Ausdruck zu bringen versuchte.”

Eine von diesen Allegorien befindet sich im Germanischen
Nationalmuseum in Niirnberg (Gm220/Gm221).2 Das
Bild, urspriinglich aus zwei Tafeln bestehend, verdeutlicht
in padagogischer Weise links das Gesetz und rechts das
Evangelium. In der Mitte befindet sich ein Baum, dessen
linke Seite eingegangen ist, wohingegen die rechte Seite
in voller Pracht ist. Links, wo das Gesetz dargestellt ist,
wird der nackte Mensch von Tod und Teufel in die Holle
getrieben, wo andere Teufel und ein zehrendes Feuer ihn
warten. Im Hintergrund wird der Ursprung der Siinde dar-
gestellt: Adam und Eva pfliicken die Frucht vom Baum des
Lebens, verleitet von der Schlange, und sie verbergen ihr
Geschlecht (Gen 3,1-7). Im Himmel sicht man ein Mo-
tiv aus der traditionellen christlichen Ikonographie: Hier
thront Christus als Richter der Welt. Im Vordergrund des
Bildes steht Mose, die steinerne Tafel mit den Zehn Gebo-
ten haltend, und von prophetidhnlichen Gestalten umgeben.
In der rechten Bildseite ist die Gnade — der Hauptinhalt
des Evangeliums — dargestellt. Im Hintergrund sieht man
die Verheilungen des Alten Testaments, die (aus Sicht der
christlichen Exegese) Christus préfigurierten, im Symbol
der kupfernen Schlange (Num 21,4-9), Marid Verkiindi-
gung (Luk 1,26-38) und die Verkiindigung an die Hir-
ten vor Bethlehem (Luk 2, 8-15). Die Vordergrundszene
stellt Johannes den Taufer dar, der den nackten Menschen
Christus zeigt. Mit der einen Hand weist er auf den gekreu-
zigten Gottessohn, mit der anderen auf das Agnus Dei, das

5 S. zu Luther WA 7, S. 24, Z. 5-13: ,,Wen nu der mensch aul den
gebotten sein unvormiigen gelernet und empfunden hat, das yhm
nu angst wirt, wie er dem gebott gnug thue [...] Dan Bo kumpt das
ander wort [sc. das Evangelium], Die gottlich vorheyschung und zu-
sagung, und spricht ,wiltu alle gepott erfullen, deyner boBen begirde
und sund 1o werden, wie die gebott zwyngen und foddern, Sihe da,
glaub in Christum, yn wilchem ich dir zusag alle gnad, gerechtikeyt,
frid und freyheyt*“ (Von der Freiheit eines Christenmenschen, 1520).
S. zu Melanchthon ApolCA, Art. IV: ,,Die gantze schrifft, beide, alts
und neues Testament, wird inn die zwey stiick geteilet und leret diese
zwey stiick, nemlich gesetz und Géttliche verheissungen™ (BSELK,
S. 268).

S. so z.B. Luthers trostliche Worter an Cranach, dessen Sohn Hans
in Italien kiirzlich gestorben war: ,,Lieber maister Luca, haltet stille!
Got will ewren willen brechen, denn er greifft gern ainen da an, das
es im am wehesten thut, ad mortificationem nostri, vad ob wir gleich
nit die grosten anfechtung haben, so thun vns doch die vnser, die
wir sulen, am wehesten* (WA.TR 4, S. 505, Z. 27— S. 506, Z. 4, Nr.
4787, 1537).

Kummer, Reformatorische Motive in der Kunst Cranachs, seines
Sohnes und seiner Schule, 1958, S. 54.

8 Vgl Thulin, Cranach-Altire der Reformation, 1955, S. 126.

neutestamentliche und christliche Sinnbild Christi (vgl.
ApG 8,32-39 mit Hinweis auf Es 53,7; Joh 1,29).° Anstatt
der Holle wird auf der rechten Bildseite das leere Grab und
der siegreichen Christus dargestellt, der den Tod mit Fiilen
tritt.° Sinnféllig hat Cranachs biblische und traditionel-
le Motivik damit das Gesetz/Evangelium-Schema in die
Kunst tibertragen, und dann eben auch dieselbe durch eine
gewisse Vereinfachung verschérft.

War Cranachs Kunst als eine Zuspitzung und immense
Popularisierung der theologischen Aussagen bei Luther
und Melanchthon zu sehen, so ist die tiber 300 Jahre jiinge-
re Position des einflussreichen Leipziger Juristen Rudolph
Sohm* (1841-1917) noch viel deutlicher als eine solche
zu betrachten. Seine These, das Recht — somit auch das
Gesetz — habe im Grunde nichts mit der Kirche, anders
gewendet mit dem Evangelium zu tun, und beide stiinden
in einem widerspriichlichen Verhéltnis zu einander, brach-
te die reformatorische Spannung in die Neuzeit hinein. In
der Einleitung zu seinem weit rezipierten Buch zum Kir-
chenrecht schrieb Sohm: ,,Das geistliche Wesen der Kirche
schlieBt jegliche kirchliche Rechtsordnung aus. Im Wider-
spruch mit dem Wesen der Kirche ist es zur Ausbildung
von Kirchenrecht gekommen.“'? In der Kirche gehe es um
Gottes Liebe zur Menschheit, im Recht dagegen habe man
nur den krampfhaften Versuch des Menschen, Ordnung zu
erschaffen, was am Ende die Liebe pervertiere. Letztend-
lich sei die Kirche also etwas Unsichtbares, und das Recht
sei etwas Weltliches, etwas Sichtbares. So Rudolph Sohm,
Ende des neunzehnten Jahrhunderts, der von Luthers Idee
der sichtbaren und der unsichtbaren Kirche ausging, und,
muss man sagen, damit dieselbe Idee tiberstrapazierte.'®
So provokant und reizvoll die These Sohms auch ist, so
gebunden ist sie doch an ihren zeitgeschichtlichen Hinter-
grund: der Kulturkampf Bismarcks und der Versuch, die
katholische Kirche auch theologisch in die Defensive zu
drangen, wie es auch der Berliner Theologe und Wissen-
schaftslobbyist Adolf von Harnack (1851-1930) mit seiner
Kritik an den , katholisierenden Tendenzen im Laufe der
Kirchengeschichte versucht hat.** Sohm hat seine Auffas-

®  Vgl. zum motivgeschichtlichen Hintergrund Holl, Lamm, Lamm
Gottes, in: LCI, Bd. 3, S. 7.

0 Vgl. Palli, Hollenfahrt Christi, in LCL, Bd. 2, S. 322.

% Vgl. zu Sohm Landau, Rudolph Sohm, in: Stolleis (Hrsg.), Juristen,
2001, S. 587, sowie Stoodt, Wort und Recht. Rudolph Sohm und das
theologische Problem des Kirchenrechts, 1962.

12 Sohm, Kirchenrecht, Bd. I, 1892, S. X.

8 Vgl. zur Ekklesiologie Luthers WA 18, S. 652, Z. 23: ,,Abscondi-

ta est Ecclesia, latent sancti“ (De servo arbitrio, 1525); WA 50, S.

628644 (Von den Konziliis und Kirchen, 1539). In Von den Konziliis

geht Luther davon aus, dass die sichtbare Kirche (mindestens) sieben

Kennzeichnen hat, und zwar das Wort, die Taufe, das Abendmabhl,

die Schliissel, das kirchliche Amt, das Gebet und das Kreuz.

Vgl. zur rechtsgeschichtlichen Bewertung des Themas ,Kultur-

kampf und Christentum“ Ruppert, Kirchenrecht und Kulturkampf.

Historische Legitimation, politische Mitwirkung und wissenschaft-

liche Begleitung durch die Schule Emil Ludwig Richters, 2002.

S. auch Harnack, Das Wesen des Christentums, 3. erneut durchge-

sehene Auflage, 2012. Vgl. zu Harnack Nowak/Oexle (Hrsg.), Adolf

von Harnack. Theologe, Historiker, Wissenschaftspolitiker, 2001.
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sungen spater jedoch noch nuanciert, indem er anerkannte,
dass es ein Kirchenrecht gab, das die Liebe nicht perver-
tierte, ndmlich das sog. ,.altkatholisches Kirchenrecht®.
Trotzdem blieb Sohm zu dem Ansatz der zeitgendssischen
katholischen Kirche auf Distanz, insofern diese seines Er-
achtens von dem ,,neukatholischen Kirchenrecht® immer
noch versuchte, Ordnung in der Welt zu schaffen.’®

Unterzieht man die urspriingliche These Sohms einer his-
torischen Nachpriifung, sieht das Bild aber ganz anders
aus.’®

I11. Gesetz und Recht in der lutherischen Re-
formation

Wohl denkt man bei der Reformation vielleicht nicht in
erster Linie an die Themen ,,Gesetz und Recht”. Was ins
Auge springt, sind eher die Versuche der Reformatoren,
Religion und Frommigkeit zu erneuern.!” Dabei blieb es
aber nicht; nolens volens haben die Reformatoren dazu
beigetragen, dass neue religiose Kulturen in Europa ent-
standen sind, obwohl das nicht ihr Ziel gewesen war. Gera-
de deswegen war die Reformation keineswegs ein rein ,re-
ligioses® Ereignis; sowohl kurz- als auch langfristig hatten
die kirchlichen Verdnderungen des 16. Jahrhunderts auch
unmittelbare Implikationen fiir die Gesellschaft insgesamt,
und somit auch fiir das Recht.*®

Luther und Melanchthon hatten zwar deier cranach’schen
Dialektik zugestimmt; das heift aber nicht, dass sie das
Gesetz vollig auBer Betracht lieBen. Als der Bauernauf-
stand und die radikalen Theologien eines Karlstadts und

5 Vgl. z.B. Sohm, Das altkatholische Kirchenrecht und das Dekret
Gratians, 1918.

% Vegl. zur Kritik an Sohm Honecker, Gibt es ein ,,evangelisches* Kir-

chenrecht?, ZThK 102/1 (2005), S. 93.

So lautet z.B. die These der EKD, die Reformation sei ,,wesentlich

ein religioses Ereignis* gewesen. S. Kirchenamt der EKD, Recht-

fertigung und Freiheit: 500 Jahre Reformation 2017, ekd.de, http://
www.ekd.de/download/2014 rechtfertigung und_freiheit.pdf, Ab-
ruf' v. 04.07.2016. Diese beinahe heilgeschichtliche Deutung der Re-
formation wurde von den Kirchenhistorikern Thomas Kaufmann und

Heinz Schilling scharf kritisiert, s. Kaufmann/Schilling, Die EKD hat

ein ideologisches Lutherbild, welt.de, http://www.welt.de/debatte/

kommentare/article128354577/Die-EKD-hat-ein-ideologisches-

Luther-Bild.html, Abruf v. 04.07.2016.

% Die Implikationen der Reformation fiir das gesellschaftliche Leben
wird in der historischen Forschung mit dem Namen Konfessionalisie-
rung bezeichnet, s. grundlegend Schilling, Die Konfessionalisierung
der europdischen Lander seit Mitte des 16. Jahrhunderts und ihre
Folgen fiir Kirche, Staat, Gesellschaft und Kultur, in: ders., Ausge-
wihlte Abhandlungen zur europdischen Reformations- und Konfes-
sionsgeschichte, 2002, S. 646. Spezifisch auf dem Gebiet des Rechts
haben John Witte, Jr., Christoph Strohm und Mathias Schmoeckel die
wechselseitige Abhéngigkeit zwischen Theologie und Jurisprudenz
im konfessionalisierten Europa nachgewiesen; s. Witte, Jr., Law and
Protestantism: The Legal Teachings of the Lutheran Reformation,
2002, Strohm, Calvinismus und Recht. Weltanschaulich-konfessio-
nelle Aspekte im Werk reformierter Juristen in der Frithen Neuzeit,
2008, sowie Schmoeckel, Das Recht der Reformation, 2014.
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eines Miintzers,'® sowie die Behauptungen der sogenann-
ten Antinomisten, christliche Religion habe nichts mit dem
Gesetz zu tun, da Christen frei seien, wie es Luther selbst
gelehrt habe, die Wittenberger Mitte der 1520ern iiber-
zeugt hatten, dass ein theologisches Nachdenken tiber die
Strukturen des Soziallebens notwendig war, um die gottli-
che Ordnung — die gute Policey — zu bewahren, begannen
diese theologisch tiber ,,gesetzliche” und ordnungsmafige
Fragen nachzudenken.?* Rechtliche Uberlegungen befin-
den sich somit schon im Kern der Theologie der Reforma-
toren.?! Im Folgenden wird dieses anhand drei Wittenber-
ger Theologen dargestellt. Der Theologe Johannes Calvin
(1509-1564) wird dabei auler Betracht gelassen, obwohl
man durchaus behaupten kann, dass Recht und Gesetz in
seinem Werk eine noch grofere Rolle spielen als bei sei-
nen drei Kollegen.??

1. Martin Luther

Martin Luther — jener Wittenberger Theologe, dessen Ver-
offentlichung der 95 Thesen zur Ablassfrage néchstes Jahr
Jubildum feiert — hat wohl urspriinglich die Auffassung
vertreten, die in voller Ubereinstimmung mit der Deutung
Sohms ist: In der Religion gehe es nur um Glauben und
Liebe. Angesichts der Herausforderungen der radikalen
Reformatoren und des Bauernkrieges begann er Mitte der
1520er Jahre, seine Dreistdndelehre zu entwickeln, d.h.
die traditionelle Lehre von der Gesellschaft als aus drei
Schichten bestehend.”® Im feudalen Europa des Mittelal-

¥ S. z.B. die Aussagen Thomas Miintzers in seiner ,,AuBlegung des
andern vnterschyds Danielis defl propheten®, 1524: ,Es ist war und
weil} vorwar, das der geist Gottis itzt vilen aulerwelten frumen men-
schen offenbart, eine treffliche unuberwintliche zukunfftige reforma-
tion von grossen néthen sein, und es muf volfuret werden [...] Aber
das funffte [Reich] ist dis, das wir vor augen haben [...] Die pfaffen
und alle bose geitslichen seint schlangen, [...] und die weltliche her-
ren und regenten seint 6le [...] Got sey gelobt, es ist so groB worden,
wann euch andere herren odder nachpawrn schon umb des evange-
lion willen wolten verfolgen, so wurden sie von yrem eygen volck
vortrieben werden. Das weill ich vorwar. [...] So wyr nhun Gott
forchten, warumb wollen wir uns vor losen, untlichtigen menschen
entsetzen?, in: Franz/Kirn (Hrsg.), Thomas Miintzer: Schriften und
Briefe. Kritische Gesamtausgabe, 1968, S. 255 f., 263.
2 Vgl. zum Thema ,,Gute Policey* Simon, ,,Gute Policey*. Ordnungs-
leitbilder und Zielvorstellungen politischen Handelns in der Frithen
Neuzeit, 2004.
Man muss sich klarmachen, dass Luthers Infragestellung der kirchli-
chen Autoritit seit 1517 auch zum Angriff der Kirche als Rechtsins-
titution geworden ist. Vgl. Schmoeckel, (Fn. 15), S. 4 ff. Es ist nicht
unerheblich, dass Luther am 10. Dezember 1520 vor dem Elstertor
zu Wittenberg nicht nur die an ihm gerichtete Banndrohungsbulle
Exurge Domine verbrannte, sondern auch das Decretum Gratiani
und scholastische Werke. Vgl. zu diesem Happening Kaufmann, Ge-
schichte der Reformation, 2009, S. 286 ff. und den von Melanchthon
verfassten Aushang in der Universitét: ,,[...] impii pontificiarum
constitutionum et Theologiae scholasticae libri cremabuntur [...]*
(WA7,S.183,Z.51).
2 Vgl. Strohm, (Fn. 18), sowie Elonheimo, Das Universale Recht bei
Johannes Calvin, 2006.
3 S. zur Luthers Dreistindelehre Bayer, Martin Luthers Theologie,
2007, S. 110.
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ters waren das die oratores (die, die beten), die bellatores
(die, die kampfen) und die laboratores (die, die arbeiten).*
Auch in der zeitgendssischen scholastischen Moralphilo-
sophie kam das Dreierschema vor, so z.B. in der Marga-
rita Philosophica des Freiburger Kartausermonchs Gregor
Reisch (gest. um 1470), der die Pseudo-Aristotelischen
Oeconomica ausgelegt hat. Reisch schrieb, dass die Moral-
philosophie in drei Elementen gegliedert sei: ,,politicam/
economicam/et monasticam diuidunt®. In der gesamten
ethica geht um die Tugenden (,,de virtutibus:vitijs et feli-
citate hominis disserit). Die politica handelt von der
Regierungskunst (,,Politica regimen multitudinis regni vel
ciuitatis*), die economica von der Familie und dem Haus
(,,Economica vnius familie aut domus*) und die monastica
von der individuellen Ethik (,,Monastica priuati hominis
gubernationem edocet®).”

Luther hatte diese — und andere Auffassungen — iiber-
nommen und daraus seine eigene Ethik (in meinem Ver-
stindnis: Lehre vom rechten Gebrauch des Gesetzes)
konzipiert, indem er von dem Hausstand (oeconomia), der
Gesellschaft oder der Regierung (politia) und der Kirche
(ecclesia) sprach. Diese Stidnden wurden von Luther als
Hheilige® und ,,rechte” bestimmt® und er deutete sie als
Lebenssphéren, in denen jede Christin und jeder Christ
gleichzeitig leben. Hierbei geht es vor allem um Bezie-
hungen: Im Hausstand sind es die Beziehungen zwischen
Hausvater bzw. Hausmutter und Kindern oder Dienstbo-
ten, im Staat sei es das Verhiltnis zwischen Fiirsten und
Untertanen, und in der Kirche die Beziehung zwischen
Geistlichen und Laien, zwischen Pfarrer und der Gemein-
de, wie Luther es in der Haustafel, dem Anhang zum Klei-
nen Katechismus von 1529, darstellte.?” Ziel ist es, diese
Relationen angemessen und recht zu bewahren: ,,Ein jeder
lern sein lection, So wird es wol im hause ston®.?

In Luthers Genesisvorlesungen, gehalten in Wittenberg
ab der Mitte der 1530er, lehrte der Reformator, dass Gott
schon in der Schopfung die Kirche eingesetzt, also ordi-

2 Vgl. Oexle, Deutungsschemata der sozialen Wirklichkeit im friihen

und hohen Mittelalter: Ein Beitrag zur Geschichte des Wissens, in:
Graus (Hrsg.), Mentalititen im Mittelalter. Methodische und inhalt-
liche Probleme, 1987, S. 65; Duby, Les trois ordres ou L’imaginaire
du féodalisme, 1978.

%5 Reisch, Margarita Philosophica, 1517, lib. XII, c. II.

2 Vgl. WA 26, S. 504, Z. 30-S. 505, Z. 5: ,,Aber die heiligen orden und
rechte stiffte von Gott eingesetzt sind diese drey: Das priester ampt,
Der Ehestand, Die weltliche oberkeit, Alle die, so ym pfarampt odder
dienst des wortes funden werden , sind ynn einem heiligen, rechten,
guten, Gott angenemen order und stand, als die da predigen, sacra-
ment reichen, dem gemeinen kasten furstehen, kuster und boten od-
der knechte, so solchen personen dienen etc. Solchs sind eitel heilige
werck fur Gott, Also wer Vater und mutter ist, haus wol regirt und
kinder zeucht zu Gottes dienst, ist auch eitel heiligthum und heilig
werck und heiliger orden, Des gleichen, wo kind odder gesind den
Eldern odder herrn gehorsam ist, ist auch eitel heiligkeit, und wer
darynn gefunden wird, der ist ein lebendiger heilige auff erden (Vom
Abendmahl Christi. Bekenntnis, 1528).

7 WA301L S. 397-402.

% WA30ILS.402,Z. 3 f.

niert hat, so dass Adam und Eva ihm gehorchen und ihn
ehren konnen. Danach hat er den Hausstand erschaffen,
indem er Adam die Aufgabe gegeben hat, die Erde zu kul-
tivieren und mit Eva die Menschheit zu vergrofern. Nach
dem Siindenfall aber, als der Mensch gegen die gottliche
Ordnung rebelliert hatte, schuf Gott den Staat, um die Ord-
nung gegen die Siinde zu schiitzen.”

Luther war durchaus von einer negativen Anthropologie
bestimmt; obwohl Gott die gute Ordnung durch das Gesetz
bewahrte, traute es Luther nicht dem Menschen zu, vom
Gesetz etwas lernen zu konnen. Somit blieben die gesell-
schaftlichen, juristischen Konsequenzen von Luthers Ge-
setzesverstandnis eher begrenzt.

2. Philipp Melanchthon

Ahnlich wie Luther dachte Melanchthon, dass die Men-
schen der Ordnung bediirfen, um Gottes Schopfung nicht
ganz zu zerstoren. Obwohl das von ihm benannte zere-
monielle Gesetz und die israelitischen Rechtsvorschriften
die Christen nicht betreffen — der Reformator schlief3t sich
hier ApG 15 an — heif3t das fiir Melanchthon gerade nicht,
dass Gesetze iiberhaupt nicht gelten: ,,Dise errinnerung
[sc. dass die Zeremonien nicht die Christen betreffen] ist
not zu wissen, das man nicht uff Thomas Muntzers und
Straussen fantasey fall, die sagten, ein christ mufite nach
dem gesetze Moisi urteil sprechen [...] und wolden das ge-
wohnlich romisch recht, das mann ietzund braucht, vertil-
gen“.% Das rdmische Recht ist prinzipiell fiir Melanchthon
eine Quelle zur guten Ordnung.

Luthers Theorie, die Gesellschaft bestehe aus drei ,,Stén-
den®, lehnte er jedoch ab. Wie Luther D. Peterson iiber-
zeugend nachgewiesen hat, hat Melanchthon das Argu-
mentationsmunster der Dreistdndelehre in seiner Edition
von Justus Menius® (1499-1558) Traktat iiber das Not-
standsrecht aus den Jahren des Schmalkaldischen Krie-
ges vorweggenommen. Hatte Menius, dhnlich wie spétere
lutherische Theologen, die Dreistéindelehre als Kritik ge-
gen unrechte Obrigkeiten und Geltendmachung kirchli-
cher Autoritét verstanden, sah Melanchthon darin eine re-
ligions- und sicherheitspolitische Gefahr, die er durch eine
Auslassung wahrnahm.%

¥ Vgl. WA 42, S. 76-79 (Genesisvorlesung, 1535-1545).

% Melanchthon, Heuptartikel Christlicher Lere, 2002 [1553], S. 176 f.

3 S. Peterson, Justus Menius, Philipp Melanchthon and the 1547
Treatise, Von der Notwehr Unterricht, ARG 81 (1990), S. 158. Die
verschiedenen Editionen des Traktates sind neulich herausgegeben
worden von Schneider (Hrsg.), Politischer Widerstand als protes-
tantische Option. Philipp Melanchthon und Justus Menius: Von der
Notwehr (1547), 2014.
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Seit der zweiten Ausgabe seiner Loci Theologici von
1535 lehrte Melanchthon, dass das Gesetz drei Gebriu-
che hat.*? Erstens das civile, das den Menschen Disziplin
lehrt (,,[...] omnes homines disciplina quadam®). Dazu
hat Gott verschiedene Mitteln ordiniert: ,,magistratus,
legem, doctrinam, poenas“. Mit Paulus lehrt Melanch-
thon, dass das Gesetz ein Zuchtmeister zu Christus ist
(vgl. Gal 3,24): ,Lex est paedagogus in Christum®.
Der zweite Gebrauch des Gesetzes ist theologisch; das
Gesetz lehrt den Menschen, wie unvollkommen er ist.
Dieser Gebrauch schreckt das menschliche Gewissen
auf: ,,Secundum officium [...] est, ostendere peccata, ac-
cusare, perterrefacere et damnare conscientias®, so dass
der Mensch im Evangelium der Trostung Zuflucht finden
kann.®®

Zu diesen zwei Gebréduchen, die auch Luther lehrte, flig-
te Melanchthon nun einen dritten Gebrauch hinzu, und
zwar den Gebrauch der renati, der durch den Glauben
an Christus Wiedergeborenen. Die renati tun gute Werke
aus freiem Willen; nicht, um Heil zu erworben, sondern
weil ihre Werke Gott wohlgefillig sind und weil sie Gott
gehorchen wollen.

Die gesellschaftlichen Konsequenzen des theologisches
Rechts- und Gesetzesverstiandnisses von Melanchthon
sind weitaus gravierender und deutlicher als die von
Luther. So sah Melanchthon in den Gesetzen die Mog-
lichkeit, Ordnung (wieder-)herzustellen und der Jugend
ein tugendhaftes Leben beizubringen. So sagte er in einer
Rede von 1538 iiber die Entstehung des Gesetzes, nichts
im Leben sei ,niitzlicher, als den Menschen eine gute
und ehrenhafte Meinung {iber die Gesetze fest einzupra-
gen®. Es gibe fiir das Leben und den Tod ,,keinen grofe-
ren Schaden als ,,die Menschen daran zu gewdhnen, die
Gesetze zu verachten und zu verspotten®.3

Dazu war das Naturgesetz fiir ihn eine moralische
,Richtschnur der Erkenntnis des Willen Gottes eben-
so wie aller Gesetze“.® Anders als bei Luther hat also
Melanchthons Rechtsdenken eine unmittelbare Anwen-
dungsmoglichkeit. Durch seinen Wittenberger Schii-
lerkreis und die rapide Verbreitung seiner Gedanken in
Europa war Melanchthon einer der Wegbereiter und For-

32 Luther hat auch von drei Gebrauchen des Gesetzes gesprochen (WA
10 11, S. 456, Z. 8 ft., Epistel am Neujahrstag zu Gal 3, 1522),
aber sein Verstdndnis davon ist anders als das von Melanchthon.
Laut Luther sind die drei Gebrauche verschiedene Haltungen, die die
Christin oder der Christ gegeniiber dem Gesetz einnehmen konnen.
Vgl. Schulken, Lex efficax. Studien zur Sprachwerdung des Gesetzes
bei Luther im Anschlu3 an die Disputationen gegen die Antinomer,
2005, S. 238; ferner Schmoeckel, (Fn. 18), S. 25.

3 CR 21, 405-406 (Loci Theologici, secunda aetas, 1535).

3 MD 1V, S. 303. Lateinisches Original in CR 11, 357 (Nr. 49): ,,Nihil
in vita utilius est, quam inserere atque installare animis bonam et
honorificam opinionem de Legibus. Nec ulla maior est vitae ac morti
pernicies, quam assuefacere animos ad leges contemnendas aut ca-
villandas™ (De dignitate legum oratio, 1538).

% Schmoeckel, (Fn. 18), S. 33.
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derer der mit der Konfessionalisierung zusammenhéan-
genden Sozialdisziplinierung.®®

3. Niels Hemmingsen

Auf die Dauer spielte jedoch die Dreistidndelehre eine gro-
e Rolle in den Gesellschaftsformationen des frithneuzeit-
lichen Europas. Anders als von Luther gedacht, wurden
die drei Stéinde im spéten 16. Jahrhundert und im 17. Jahr-
hundert zu den Gesellschaftsklassen der Geistlichen, der
Regenten und der Biirger.’’” Die dynamische, relationsori-
entierte — man muss wohl auch sagen: eher weltferne — In-
terpretation Luthers war durch eine praxisorientierte Deu-
tung der theologischen Begriffe in politische Kategorien
ersetzt worden. Die Dreistindelehre bildete somit einen
lutherischen Beitrag zu dem politischen Diskurs im friih-
neuzeitlichen Europa.® In den skandinavischen Landern
lasst sich dies besonders gut illustrieren. Kajsa Brilkmans
Forschungen haben ergeben, dass politische und theologi-
sche Schriften aus der frithen schwedischen Reformation
(bis 1544) Vokabular der drei Stinde verwenden, um die
Hrichtigen® Verhéltnisse zwischen Geistlichkeit und Ge-
meinde, Konig und Untertanen und Hausvorstehendem
und Hausgesinde zu konstruieren.®

Im benachbarten Dédnemark war das Danske Lov (Déni-
sches Gesetz) des absolutistischen Koénigs Christian V
(1670-1699) von 1683 in sechs Biicher gegliedert, davon
sind die ersten drei eine Uberarbeitung der lutherischen
Dreistindelehretradition. Das erste Buch des Gesetzes
handelt vom ,,Retten og Rettens Personer* (das Recht und
die Personen des Rechts), das zweite von ,,Religion og Ge-
jstligheden® (die Religion und die Geistlichkeit) und das
dritte vom ,,Verdslig- og Huus-Stand** (der weltliche- und
Hausstand).*

Schon 100 Jahre frither hatte die Dreistdndelehre in Da-
nemark Einzug erhalten, da diese eine besondere Rolle in
den theologischen Entwiirfen Niels Hemmingsens spielte.
Hemmingsen, 1513 auf der didnischen Ostseeinsel Lolland
geboren, wuchs in diirftigen Verhiltnissen auf, hatte aber

% Vgl. zur rechtshistorischen Entwicklung Europas in der Frithen Neu-

zeit Berman, Law and Revolution, Bd. II: The Impact of the Protes-
tant Reformations on the Western Legal Traditions, 2003.

37 Vgl. hierzu Schorn-Schitte, Evangelische Geistlichkeit in der Friih-
neuzeit, 1996, und Heckel, Staat und Kirche nach den Lehren der
evangelischen Juristen Deutschlands in der ersten Halfte des 17.
Jahrhunderts, 1968.

3% Vgl. Schorn-Schiitte, Gottes Wort und Menschenherrschaft. Poli-

tisch-Theologische Sprachen im Europa der Frithen Neuzeit,2015,

und von Friedeburg, In Defense of Patria: Resisting Magistrates and
the Duties of Patriots in the Empire from the 1530s to the 1640s , SCJ

XXXI1/2 (2001), S. 357.

Vgl. Brilkman, Underséten som forstod. Den svenska reformatoris-

ka samtalsordningen och den tidigmoderna integrationsprocessen,

2013.

4 In Secher (Hrsg.), Kong Christian Den Femtis Danske Lov, 1911
liegt eine Quellenedition vor. Zum Danske Lov, s. ferner Tamm
(Hrsg.), Danske og Norske Lov i 300 ar, 1983.
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offenbar eine intellektuelle Begabung. Er war in den Ka-
piteln zu Roskilde und Lund geschult worden, bevor er
Mitte der 1530ern nach Wittenberg ging, um bei Luther
und Melanchthon zu studieren. Anfang der 1540ern kehrte
er zuriick in sein Heimatland, wo er in Kopenhagen eine
Professur erhielt, zunédchst in der philosophischen Fakul-
tit, ab 1553 in der theologischen Fakultat, in der er fast 30
Jahre lehrte. Er war auch als theologischer und juristischer
Berater des dédnischen Konigs Frederik 11 (1559-1588) ta-
tig. Jedoch wurde er vom Konig 1579 suspendiert, nach-
dem Frederik und sein Schwager Kurfiirst August von
Sachsen (1553-1586) zu der Meinung gekommen waren,
Hemmingsens Abendmabhlslehre sei unlutherisch und des-
wegen nicht mit dem religionsrechtlichen Beschluss des
Augsburger Reichstagabschieds von 1555 vereinbar, der
nur eine lutherische Theologie anerkannte, die sich inner-
halb des Rahmens der Confessio Augustana halte. Fiir den
Rest seines Lebens wohnte Hemmingsen in Roskilde, blieb
aber weiterhin als Gutachter im Dienst des Konigs tétig.

Hemmingsen versuchte in seiner Theologie, die Gedanken
der beiden Wittenberger Lehrer zu kombinieren. So ging er
davon aus, dass es drei von Gott eingesetzte Stéinde gebe,
aber fiigt hinzu, dass der dritte Gebrauch des Gesetzes auf
exemplarische Weise das christliche Verhalten zeigt — das
gilt zwar sowohl fiir die renati als auch im usus civilis, wie
Hemmingsen in seiner danischsprachigen theologischen
Dogmatik Liffsens Vey von 1570 erklért.* Ausgangspunkt
der Gesetzeslehre bei Hemmingsen ist, dass die Rolle des
Gesetzes im Christentum abzuerkennen sei ,,defl Teuffels
verblendung vnd lligenhafftige Kunst“** Nun hat laut
Hemmingsen das Gesetz ein ,,Nutz“, das ,,dreyerley [ist]/
nemlich/Eusserlich/Innerlich vin Geistlich® — wie bei Me-
lanchthon. Im &uBerlichen Gebrauch betrifft das Gesetz
die Regel, ,,nach welcher ein jeder sein Leben anstellen
sol“, und zwar in Form von drei ,,Lebenssphdren‘: erstens
die der Eltern und ihrer ,,Vatterlichen vermahnungen®, die
Kindern und Gesinde niitzlich sein konnen, ,,nicht allein
im Geistlichen/ sonder auch im Weltlichen Regiment® —
die Sphére des 0ikos bereitet sozusagen die obere Sphiren
vor; zweitens die der Obrigkeit, der die ,,eusserliche Zucht
def3 Mosaischen Gesetzes befohlen® sei; und drittens die
der ,Kirchendiener, die verpflichtet seien, ,,nach des
Gottlichen Gesetzes Richtschnur/ ire Zuhorer zu einem
eusserlichen ehrbaren Leben® zu halten.** All das bezieht
sich aber erstmals nur auf den duflerlichen Gebrauch.

Hemmingsen fligte — eher knapp — einen Abschnitt iber
den zweiten Gebrauch hinzu. Dieser handelt dariiber,

4 Zur Biographie Hemmingsens, vgl. Jabukowski-Thiessen, Hem-
mingsen, in: RGG 3, Sp. 1623.

Liffsens Vey wurde 1570 in Kopenhagen auf Dénisch gedruckt, und
1582 erschien in Frankfurt am Main eine deutsche, auf der 1574 in
Leipzig herausgegebene lateinische Version basierte Ausgabe, Hem-
mingsen, Weg deB Lebens/ Das ist/ Christliche/ wahre/ vnd in heyli-
ger Schrifft wolgegriindte Unterweisung.

4 Hemmingsen, (Fn. 42), S. 31.

4 Hemmingsen, (Fn. 42), S. 56.59.63.

dass der Mensch sich ,.fur den Richterstuel Gottes gestel-
let werden mull/vin Rechenschafft geben/ob er von allen
Krafften dem Gesetz ein gentigen/oder nit/gethan habes
Am Ende muss aber der Mensch eingestehen, dass er das
Gesetz nicht vollig beachtet hat — und ist damit an Gottes
Gnade angewiesen. Das ist bei Hemmingsen nicht anders
als bei Luther und Melanchthon. Das Novum ist in seinem
Verstdndnis des dritten Gebrauchs des Gesetzes zu sehen.
Wie bei Melanchthon hat dieser ,,statt vand raum in denen
so widergeboren sindt“.*® Der im Glauben gerechtfertigte
Christ will Hemmingsens Erachtens nach Gott gehorsam
sein, weswegen er ,,sihet [...] auff ein neuwes in das Ge-
setz/ vnd setzet ihm das als ein vnbetriegliche Regul vi
Richtschnur fur die Augen“.* Hemmingsens Sprachge-
brauch verdeutlicht aber, dass diese ,,Regul“ dieselbe ist,
die im ersten Gebrauch gilt. Solche Gedanken gibt es bei
Melanchthon nicht; sie tauchen erst wieder bei spiteren
Theologen wie Johann Gerhard (1582-1637) auf. Anders
als bei Hemmingsen sind die Stinde aber bei Gerhard zu
einem Prinzip kirchlicher Leitung geworden.*® Laut Ger-
hard bestehe nicht die Welt, sondern die Kirche aus drei
Stidnden; die Kirche sei die Gesellschaft an sich.

Das 17. Jahrhundert brachte im Allgemeinen die For-
malisierung der lutherischen Dreistdndelehre mit sich;
so schrieb beispielsweise Mitte des Jahrhunderts der
deutsch-dénische Rechtsgelehrte Dietrich  Reinkingk
(1590-1664) in seinem Werk ,,Biblische Policey* iiber
,.De[n] Geistliche[n] Stand*, der ,.furnemlich die Religion
oder Gottesdienst zu versehen® habe, und ,,Die Custodia,
Bewahrung vnd Observantz defl Gesetzbuch®, was ,,die
erste vnd furnemste Sorge/ der weltlichen hohen Obrig-
keit vnd Regenten seyn* miisse, sowie {iber den Ehestand,
der durch die ,,Priesterliche Copulation/ Benediction vnd
Einsegung Braut vnd Brautigams® entstanden worden sei,
ja ,,im Himmel gemacht“ sei, ,,ohne Vnterscheyd der Na-
tionen vnd Volcker*.*® Reinkingks Interpretation der Drei-
standelehre ist deutlich juristisch: ,,Alle Menschen in allen
Standen mUssen endlich vor Gericht erscheinen/ vnd dem
Richter aller Welt/ wie sie in jhrem Beruff/ Ampt vnd Stan-
de gehandelt/ Rechenschafft geben®.%

V. Fazit

Obwohl Hemmingsen Gedankengut sowohl von Luther
als auch von Melanchthon rezipiert hat, scheinen seine
Schlussfolgerungen, die er daraus zog, niher bei Melanch-

4% Hemmingsen, (Fn. 42), S. 66.

4% Hemmingsen, (Fn. 42), S. 71.

47 Hemmingsen, (Fn. 42), S. 72.

4% S. Heckel, (Fn. 37), S. 149, sowie Stenbzk, Ecclesia particularis —
respublica christiana, in: KHS (1975), S. 34-60.

4 Reinkingk, Biblische Policey, Das ist: Gewisse/ aul Heiliger Gott-
licher Schrifft zusammen gebrachte/ auff die drey Hauptstande: Als
Geistlichen/ Weltlichen/ vnd HéauBlichen/ gerichtete Axiomata, oder
SchluBreden , 1653 (VD17 23:325928Q), Fol. )( Ir, )()( 2r und )( )(
)O( 5t

% Reinkingk, (Fn. 49), Fol. )()()()()( iiv.
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thon zu liegen. Man sollte, so der dénische Theologe, im
Gesetz ,,deB3 Lebens Spiegel/nach welchem sie [sc. die
Christen] all jhr thun richten sollen/ zu der Ehr Gottes/ zu
jrer Heyl vnd Wolfahrt/vi aufferbauwung des Nechsten/
furstelle“ sehen.® Sicher ist, dass Luther, Melanchthon
und Hemmingsen versuchten, das gleiche Problem zu 16-
sen: Wie kann man redlich theologisch von moralischem
Handeln des Menschen reden? Angesichts der schlechten
Lage der Menschheit war es nicht genug, iiber den Glau-
ben an Christus und die Rechtfertigung des Siinders zu
philosophieren. Das galt zwar immer noch, aber die Wit-
tenberger Reformatoren waren zu dem Schluss gekom-
men, dass es um der Ordnung Gottes willen notwendig
war, ,,gesetzlich® iber das menschliche Leben zu reden.
Mit John Witte kann man sehr wohl von einem doppelten
Erbe der lutherischen Reformation sprechen: Die Refor-
mation hat versucht, den Menschen von Ordnungen, die
vom Menschen, nicht vom Gott kamen, freizusetzen, und
hat gleichzeitig neue Ordnungen eingefiihrt, die darauf ab-
zielten, die menschliche Gemeinschaft zu regulieren.> So
zum Beispiel griffen die Reformatoren — auch Niels Hem-
mingsen — zum kanonischen Recht zuriick, als sie versuch-
ten, neue Ordnungen zu erschaffen.®® In der Eheordnung
Frederiks I1. von 1582 — von Hemmingsen verfasst — heil3t
es so z.B., dass die Eintragung dreimal vor einer Hochzeit
bewirkt werden sollte und genaue Bedingungen fiir Einge-
hung und Authebung der Ehe wurden aufgelistet.*

War aber bei Luther, spiter von Cranach und Sohm noch
schérfer betont, das Gesetz hochst problematisch, war es
trotzdem und nichtsdestoweniger notwendig, was Me-
lanchthon und Hemmingsen betonten. Alle drei waren
davon tberzeugt, dass Gottes gute Ordnung auf Erden
herrschen sollte. Der Unterschied ihrer Ansdtze mag wohl
darin legen, wie wichtig diese Auffassung in den Theo-
logien der drei Autoren ist. Bei dem Juristen Reinkingk
begegnet man einer derartigen Verschmelzung von Theo-
logie und Recht; die drei Stdnde sind hier soziale Gruppie-
rungen, die kodifiziert werden kénnen.

Somit wohnt seit den Anfangen der lutherischen Theologie
eine gewisse Spannung zwischen ,apokalyptischen und
,gegenwirtigen® Elementen inne. Wie — und iiberhaupt
warum — soll man die Welt ordnen, wenn die Welt bald
vergehen wird? Wie die ersten Christen im Mittelmeer-
raum stellten sich viele Theologen im 16. Jahrhundert, be-
sonders unter den Protestanten, diese Frage.

5 Hemmingsen, (Fn. 42), S. 86.

2 Vgl. zu diesem Deutungsmuster Witte, Jr., (Fn. 18), S. 293-303.
% Am Beispiel Wucher und reformatorischer Riickgriff zum kanoni-
schen Recht, vgl. Kerridge, Usury, Interest and the Reformation,
2002. Zu Hemmingsen und Danemark, vgl. Tamm, Nolo falcem in
alienam messem mittere. Der ddnische Theologe Niels Hemmingsen
(1513-1600) aus juristischer Sicht, in: Kroeschel (Hrsg.), Gerichts-
lauben-Vortrage: Freiburger Festkolloquium zum fiinfundsiebzigs-
ten Geburtstag von Hans Thieme, 1983, S. 47-56.

Die Eheordnung ist ediert von Secher, Corpus Constitutionem Da-
niz, Bd. 2, 1889-1890, S. 276-296.
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Die drei Zuginge von Luther, Melanchthon und Hem-
mingsen sind ebenso drei theologische Umgangsweisen
mit dem Recht — falls man einen Vergleich von Gesetz mit
Recht akzeptiert. Bei Luther begegnet man einem hohen
Mal an Misstrauen gegeniiber (oder sogar Ablehnung
von) Recht. Letztendlich kann das Gesetz laut Luther nur
dazu fiihren, dass der Mensch die eigene Siindhaftigkeit
erkennt. Melanchthon und Hemmingsen stimmten zwar
Luther zu, dass der Mensch ein Siinder ist, betrachteten
aber die moralischen Mdglichkeiten des Menschen im
etwas gilinstigeren Licht. Beim Erlernen des Gesetzes, so
Melanchthon, werde die Gerechtigkeitssuche im Men-
schen erweckt, und Hemmingsen ist der Ansicht, das Ge-
setz verweise den Menschen auf die bei Gott ordinierten
Amter, dessen Ausiibung die gute, gottliche Ordnung in
der Welt gewdhrleistet.



